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UvVOD

Cilem této bakal&ské préce je definovat na zakladé aktudlnich dokumenti katolické
cirkve a tezi novotomismu — tak jak je vyjédiil Jacques Maritain — poslani a ukol
kiestana a kiestanstvi v souwtasném svéte. Vychdzim z hypotézy, ze  integralni
humanismus neboli nové kiestanstvi 1) je specifickym a pritom univerzanim pristupem
k chapani a feseni ozehavych civiliza¢nich probléma, zpasobilym podstatné ovliviiovat
socidni a socidné pedagogickou praxi.

Zmiréna hypotéza ma podle mého soudu objektivni vahu, jakkoliv neni sdilena
n¢jakou rozhodujici vétsinou. Spise naopak. Jako mnohokrat v déjinach, uz opét
kiestanstvi provokuje. K obrazu této etapy postmoderniho svéta patii nedavné
ostentativni odmitnuti zminky o kiestanském zékladu evropské civilizace v Gstavé
Evropské unie jgimi organy a stainiky. Mezi nimi i takovymi, kterym jindy pfislo
kiestanstvi docela vhod pri obhgobé  ,ktizového tazeni proti silam zla‘,
»humanitarniho bombardovéani v zgmu kultury zbudované nazidovsko-kiestanskych
zakladech' i pri jinych prilezitostech, kdy bylo neslusné priznat, ze jde ve skutecnosti o
byznys suroviny anadviadu. Presto, ¢i prévé proto se hypotézy kladné relevance
kiest'anstvi v d¢jinach lidské spoletnosti pridrzuji a podle okolnosti se nevyhybam ani
apol ogetice kiestanstvi resp. katolicismu.

Katolicky charakter préace neni ovlivnén jen mym osobnim nabozenskym
presvédcenim, které netajim. Logicky vyplyva z historické role katolické cirkve, jegi
universality a rozhodujiciho postaveni pii  formulovani kiest'anského socidniho ucenti,
myslenek kiestansky exponovaného humanismu a celého duchovniho potencidu,
oznatovaného jako novotomismus, rozvijeného piedevsim cestou papezskych encyklik
adalsich dokumenti katolicke cirkve.

Pres svoji jednoznacnou orientaci se nevyhybam kritickym pohledim do vlastnich
fad, pokud jde o pochybeni ¢i ne¢innost tam, kde jsme byli povinni konat. V této
souvislosti akcentuji vyraz necinnost. Zastavam totiz nazor, ze sebekritika, jiz vyjadiuje
Confiteor 2), stiha pasivitu kiestani také v oblasti spolezensky prospésné a socidné
zé&douci ¢innosti.

Na tomto misté¢ povazuji za vhodné podotknout, ze piidavné jméno , socidni*
pouzivdm ve svém textu v riznych variantach vyznamu tohoto slova, a’ uz se tyka
lidské spoleinosti, vztahi uvniti i vné society ¢i konkrétnich socidnich aktivit.
Upiesnéni je vzdy zigmé z kontextu.

Veérim, ze katolictvi, v némz je bakaléfska préace zakotvena, nebude vnimano jako
nedostatek ekumenického citu. Pokud ma mit ekumenismus podle mého soudu smysl a
nést dobré ovoce, musi byt vniman a primarn¢ uskutetnovan prizmatem vysoce
kultivovaného, otevieného, ale soucasné hlubokého, aktivniho vyznani. | prosté zivotni

1

zkusenost ukazuje, ze dobry kiest'an, snazici se plnit piikaz ,, byt soli této zeme“, jez



podstaty véci predevsim duchovné vyspélym katolikem, pravoslavnym, protestantem, a
nikoliv pouze n¢jakym matematickym pramérem citovaného. Vyjédiené presvedceni
samozigimé nema nic spolecného s odmitanim dynamiky vyvoje poméra v této oblasti,
ktera byla vzdy katolicismu ateologii vlastni, ani s podcenovanim soucasného Usili,
napr. protestantskych cirkvi, v socidnim ohledu.

Snazila jsem se pristupovat ke zvolenému tématu odpoveédng. Cim vétsi Usili jsem
vsak pripravé vénovala, tim veétsi tihu jsem pocitovala. Prace klade nad otekévani
vysoké ndroky na erudici, nutné respektovani primérenosti rozsshu hrozi vyvolat
rozpaky nad n¢kterymi obsahovymi zkratkami. Neednu kritickou poznamku mize
vyvolat jiz tento Gvod samotny. Ale ani mnozi duchovni velikani, s nimiz se nemohu
poméiovat, neodekavali vreakci na své dilo jen souhlasné uklony.  Utschu
v okamzicich skepse nad mym vytvorem mi poskytla slova davného Jacquese
Maritaing, jimiz 25. dubna 1936 koncil svoji predmluvu k dilu Integrdlni humanismus:

Svet vzesly z renesance a z reformace je od oné epochy pustosen mocnymi a vpravdeé
prisernymi silami, v nichz se blud a pravda misi navzdjem a zZivi se jeden z druhého;
pravdy, které [Zou, a ,,IZi, které rikaji pravdu®. Je ukolem toho, kdo miluje moudrost,
aby se snazil ocistit tyto nenormalni a vrazedné vytvory a zachranit pravdy, které v nich
hynou.

Bylo by marné si zakryvat, ze takovy kol je zvlast nevdecny. Ti, kdo vnaseji do sveta
ony sily, o nichz mluvime, tvrdi, Ze nemaji v nejmensim zapotiebi néjakého ocistovani;
Jjejich odpurci zas v nich vidi primo ryzi necistotu. Filosof se bude nadarmo ozbrojovat
zdokonalenymi ocistnymi nastroji; odvazuje se nebezpeci, zZe bude kdekoho mit proti
sobe. Je-li krestan, vi to uz odedavna a valné tohoto nedba, vi prece, zZe je ucednikem
Boha, kterého nenavideli farizeové stejné jako saduceove, odsoudila knizata knézska i
moc svetska a kterému se posmivali Fimsti Zoldnéri. 3)

Citovana slova neztratila ani po desetiletich nic na své nad¢asove platnosti.



I. Poslani kirestana a krest’anstvi ve spoleCnosti

1. K¥est’anstvi v déjinach

Krestanstvi fadi odbornd literatura mezi nabozenstvi narodi vyssi kultury. Podle
jgjich rozsiteni a zemépisnych oblasti je dale ¢leni na nabozenstvi narodni a ndbozenstvi
Svétova

Do skupiny dnesnich naboZenstvi svétovych, jez prekrocila hranice svych zemi,
zaazuje katolicka teologie 4  buddhismus, zidovstvi, idam a jako samostatnou
kategorii jediné nabozenstvi, které chdpeme jako nabozenstvi v Uplnosti zjevené,
tedy kiestanstvi.

Neékteri postmoderni autori s) pouzivaji déleni na prorockd ndabozenstvi semitského
puvodu, kam pocitgji zidovstvi, kiestanstvi a isldm, mysticka ndabozZenstvi indicka
(buddhismus a hinduismus) a mudrckd ndabozZenstvi cinské tradice (konfucianstvi a
taoismus). Pro mnohé z této skupiny katolickych teologt je symptomatické, ze
transcendentdni parametry a zejména Zjeveni neberou v Uvahu neen jako
diversifikacni kriteria, ale ¢asto v Gvahu vibec.

1.1. Zaklady kiestanstvi

JedineZné misto v ndbozenskych dé&jinach zaujima narod izraelsky. Ackoliv zidé byli
obklopeni polyteistickymi nérody, uchovali s cisty eticky monoteismus. M j. i z toho
dovozujeme, Ze izraelské naboZenstvi historicky vyslo z nadptirozeného zjeveni. V
religidznich déjinach zida se rozlisuji ¢tyti Gdobi: doba praotch, doba mojzisska, doba
proroki a doba po navratu zvyhnanstvi babylonského. Tyto etapy az do narozeni
Krista, vylicené ve Starém Zakonu, tvoii neoddélitelnou soucast kiest'anstvi a spociva
na nich té& isam. Stary Zakon 6 jako dulezity pramen pro ndbozenstvi Izraele
obsahuje 45 knih (event.46 knih, povazuje-li se Jeremi&s a Narky za 2 texty):

a 21 knih dgjepisnych (Pentateuch neboli Pét knih Mojzisovych: Genesis, Exodus,
Levitikus, Numeri a Deuteronomium, kde jsou vyli¢eny d&jiny nabozenstvi od
stvoieni az po Mojzise; dade kniha Josue, Soudcu, Knihy kraovské, knihy
Kronik neboli Paralipomenon, kniha Ezdre&ova a Nehemi&ova, knihy
Makkabejské a mensi knihy jako Ruth, Judith, Esther ajiné).

b) 7 knih poucnych neboli didaktickych

é) 17 knih prorockych



Starozaékonni ndbozenstvi Izragle mélo zvléstni charakter odlisny od vsech antickych
systémii a povazujeme je za pripravu nébozenstvi kat'exochén, totiz
nabozenstvi zjeveného samym Jezisem Kristem jako Synem Bozim. V tomto smyslu je
Stary z&on jednim z pilita kiestanstvi.

V kiestanském naboZenstvi se zdiraziuje existence nadsvétového, svobodného,
osobniho Boha. Ngvyssi autorita je transcendentni, piesahuje svét, ktery ji byl stvoren.
Mezi Stvoritelem atvorstvem je nepiekrocitelny rozdil. Na Bohu zavisi vesmir aclovek
v ném, jak vyjadiil tuto skutecnost ve svem kézani na Areopagu v Athénach sv. Pavel:
In ipso vivimus, movemur et sumus* —,, Nebot’ v ném zijeme a hybame sei trvame®. 7)
Druhym pilitem zjeveného kiestanského nabozenstvi je fakt Vtéleni Boziho. Jezis
Kristus je osoba historickd a zaroven ,,aprincipio Verbum* —, od vécnosti Slovo Bozi“.
Se Vtélenim souvisi Ucta k Matce Bozi, jakoz i u¢eni o smrti, zmrtvychvstani Krista a
dogmao Nejsvetejsi Trojici (Trojjediny Buh Otec, Syn a Duch svaty).

Kiestanstvi se pies svoji tguplnou nadprirozenost nikterak nestavi proti
piirozenosti lidské, ponévadz prirozeno i nadprirozeno, télo i duse, zivot pozemsky i

posmrtny pochézeji od Boha a jsou tedy v ngvnitingjsim souladu. Nadpiirozeno
buduje na pfirozenu.

Zminrgny vztah byva pedagogicky vysvétlovan pomoci kiize, kdy se nastroji Kristova
umuceni déva prenesend symbolika V jgim pojeti  svidé dievo kiize vyjadiuje
vertikani dimenzi, obousmérnou aktivitu ¢lovékai Boha, Kristovo narozeni, umuceni a
zmrtvychvstani, zivot véény, smérovani ¢loveka a lidstva vzhuru. Fri¢né birevno
predstavuje horizontdni dimenzi sléskou k bliznimu a s celym komplexem vztaha
¢lovekak ¢loveku, ¢lovekake spolecnosti i spolecnosti k ¢lovéku, lidskych spolecenstvi
navzagjem, Cili také s aktivitami socianimi a politickymi. Podminkou opravdového
kiest’anstvi je Kristus v praseciku obou ramen kiize jako zéruka jegjich neoddélitelnosti,
tedy plnosti kiestanstvi v obou jeho dimenzich. Zde uvedena charakteristika
kiest’anstvi nema doktrinalni povahu.

Vyznamnym souborem predpisi mordni povahy, prevzatym kiestanstvim ze
Starého zakona, je Desatero prikazani. Z hlediska humanistického profilu kiestanstvi
neni bez zajimavosti, ze pouze necelé tietina z nich se zabyva rovinou vztahu ¢lovéka
k Bohu (pticemz Tteti prikazani resi uz m.j. také problematiku rytmu préce a odpocinku
¢loveka), zatimco vsechna ostatni kodifikuji chovéani ¢lovékak ¢loveku.

Ani vaginost, zijici v kontaktu skiest'anstvim a s kiestany, dnes prakticky nezna
vysoce aktudlni rozpracovani Desatera v katechismu katolické cirkve, novelizovaném
po Il. vatikanském koncilu. Obsahuje vedle jinych té&z pasédze: Rodina a spole¢nost,
Veejnd moc v ob¢anské spolecnosti, Povinnosti ob¢anskych organt, Povinnost ob¢ant
(Ctvrté prikézani), Ucta k lidskému Zivotu, Opréavnéna obrana, Obrana miru (Pété
piikazani), Hospodéarska ¢innost a socidni spravedinost, Spravedinost a solidarita mezi
narody, Léska k chudym (Sedmé prikézani), Ucta k pravds, Uzivéani hromadnych
stklovacich prostiedka (Osmé prikézani). Konstatovani této neznalosti ovsem nema
byt kritikou nekiestant. Je totiz v&znou otédzkou, kolik véticich by umélo zatadit



nékteré z uvedenych namétkové citovanych hesel pod pojem Katechismus katolické
cirkve akolik by je povazovao za exkurs do programu levicové politické strany. )

Stary aNovy z&kon predstavuji dvé neoddélitelné soucasti Bible ¢ili Pisma svatého.
Oddily Nového zakona tvoii Evangelia (podle Matouse, Marka, Luké&se a Jana),
Skutky apostoli, Listy apostold a zjeveni Janovo, celkem 27 knih.

Podle uceni katolické cirkve tvoii posvatny poklad Boziho slova jednak posvatna
tradice (pochazi primo od apostolu), jednak Pismo svaté, pii¢emz oba zdroje jsou
vhimany jako rovnocenné a neménné. Apostolskou tradici je tieba odlisovat od tradic
jinych druha (teologické,disciplindrni, liturgické atd.), které naopak mohou podléhat
zmenam.

Mezi z&lady kiestanstvi ma vyznamné postaveni Credo neboli vyznani viry. Jde o
soubor stézejnich pravd kiestanstvi. Béhem staleti mél uvedeny soubor co do uzivané
symboliky riznou podobu. Predni misto je davano apostolskému vyznani viry, které je
povazovan za vérné shrnuti viry apostolt, a dae nicejsko-carihradskému, které je
plodem prvnich dvou ekumenickych koncila v letech 325 a 381. 9

V katolické vérouce mé patiicné postaveni kolektiv véricich. Vsichni vérici se
podileji na pochopeni a predavani zjevené pravdy. ... Celek véricich...se nemiize mylit
ve vire. 100 Ukol autenticky vykladat Bozi slovo byl viak svéren pouze uéitelskému
uiadu cirkve, papezi a biskupam, kteif jsou s nim spojeni.

Svrchovanou moc nad celou cirkvi vykonava prostiednictvim vseobecného
cirkevniho snému - koncilu — biskupsky sbor, vzdy vsak se svou hlavou, fimskym
biskupem. Koncil musi byt papezem potvrzen nebo alespoi prijat, jinak nemé charakter
vseobecného cirkevniho snému. Je vysadou fimského biskupa tyto snémy svoléavat,
piedsedat jim a potvrzovat je. 11)

Témito postulaty druhého vatikanského koncilu (o kterém pojednam podrobngji na
jiném misté) byl znovu zdurazrén vyvazeny pomér koncilu k papezi, petrifikovany
vlastré iz definici o neomylnosti papeze, prijatou r.1870 |.vatikanskym koncilem.Ta
byla zévérednou teckou za konciliarismem, jehoz koreny sahai az do stiedovéku.
Konciliarismus hlasal, ze koncil ma svou moc bezprosttedné od Boha, stoji nad
papezem a ma pravo prijmout rozhodnuti i bez papeze ¢i proti ému. V pocétcich byla
zjevné snaha odstranit problémy pri volbé papezti a pozdéji dlouhodobé schizma, ae
konciliarismus problémy nevyiesil, spise zhorsil a stal se zdrojem dal sich komplikaci.
Sowasna Uprava vztahi mezi koncilem a papezem je raciondni a vyiesila témer
tisicilety problém.

Koncily (nazyvai se také svaté synody) jsou oznaovany jako ,ekumenicka
shromazdéni. Toto oznaceni nechapeme v dnes ¢asto pouzivaném smyslu jako snahu o
jednotu raznych kiest’anskych cirkvi, ae spise ve vyznamu , vieobecny”. Ekumenicky
koncil tedy znamena pravomocné svolané shromazdéni biskupi celého svéta. Ve své
dosavadni historii pocita cirkev 21 vseobecnych koncilt, poc¢itano od I.nicgjského v r.
325 az po Il.vatikansky r. 1962-65. Jejich prototypem je apostol sky koncil



v Jeruzaléme, na kterém meli pritomni apostolové rozhodnout otédzku, zda musi pohané
piijmout pied kitem nejdiive zidovské nabozenstvi. Impulsem ke svoléni koncilu byla
tedy vétsinou  sporna otazka, obnova cirkevniho Zivota ¢i podnét zvenci. Koncil tedy
nelze povazovat ¢i dokonce vydavat za ngjaky fidici organ cirkve.

Pokud jde o koncilni zévéry, na Il. vatikdnském koncilu se uplatnila praxe
konstituce ( obsdhly a stézgini dokument sco nejpodstatnéjsim a neguplngsim
vykladem), dekretu (upravuje pokyny pro zivot urcité skupiny osob) a deklarace
postoj cirkve ke zcela konkrénim otdzkém. Zavéry snému schvaluje a rozhoduje spolu
shiskupy papez, ktery také prikazuje zavery k vyhlaseni.

Papezskym aktem deklaratorni povahy je encyklika neboli okruzni list, adresovany
biskupim celé cirkve nebo urcitého Uzemi, v novéjsi dobe i1 jinym skupinam nebo i
vsem veéficim, pojednavajici o zavaznych otazkach. Napi. encyklika Lva X111.0 déInické
otazce Rerum novarum apeluje vroce 1891 na vsechny viddy statt, bohaté lidi,
zaméstnavatele a oslovuje viechny délniky. Encyklika Pavla VI. O pokroku ndrodii
Populorum progressio 12) je r.1967 vedle biskupt, knézi, feholniki a véticich
adresovana i vsem lidem dobré vile stginé ¢ini  také Jan Pavel Il. ve své encyklice
Centessimus annus k stému vyroci encykliky Rerum novarum v kvétnu 1991. Uvedené
dokumenty se staly mocnymi podréty k rozvoji aktivity kiestant ve verginém zivote.
Snad nejvétsi roli v tomto sméru sehrdl okruzni list Rerum novarum.

1.2. Pojeti kiest’anstvi

Ve vztahu ke zpracovavanému tématu je tieba pojem kiestanstvi chapat spravné a
v patficnych souvislostech. | kdyz se uz v ivodu hlasim ke své katolické ndbozenské
orientaci, nema predchozi pomérné podrobny ¢lének o zakladech kiestanstvi svédcit o
n¢jakém smesovani pojmu. Vyliceni zdroja kiestanstvi, jakoz i podstaty a fungovani
katolicke cirkve, povazuji za nezbytné jako zaklad pristupu k dalsim ¢éstem této préce.

Kiestanstvi v daném kontextu neni mozno sluc¢ovat vyhradné spraxi cirkve nebo
zaménovat snabozenstvim. K ¢innosti cirkve a jgich prislusnikt sice neoddélitelng
patii napr. uskutecnovani Desatera, véetné jeho socidni stranky, jak jsem ji zduraznila
v predeslém ¢lanku. Nedéje se tak ale pouze mechanicky v podobé jakychs
nabozenskych aktivit, i kdyz nékteré dilci kony mohou — a nékdy dokonce musi — byt
vykondvany piimo na teritoriu ndbozenské obce (napé. projevy sluzby a pé&ie ve
spoletenstvi). To je de pouze ,povinné minimum. Kiestan své pIné kirestanstvi
proziva s Bohem i slidmi a realizuje je prostiednictvim spoletenskych mechanizmu a
vztah.

Jacques Maritain pro fungovani kiest'ana v urcitém ¢asném spoledném z‘izeni, jehoz
struktury nesou ve velmi ruznych stupnich a rozmanitych zpasobech pecet
kiest’anského pojeti Zivota, pouziva misto kiestanstvi termin krestanskost. 13 Tim chce
Zjevné zdiraznit, ze je sicejen jedina nabozenska pravda Uplng, je jen jedina cirkev
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katolickg ale mohou byt viceré zpasoby kiestanstvi, vicera rizna kiest'anstva, viceré
kies’anské civilizace.

Krest’anstvi se v prub¢hu dgjin profilovalo, daleko vyraznéji nez jiné nabozenské
systémy, jako vyznamny civiliza¢ni faktor. Jeho vliv se projevova ve filozofickém,
socidnim, pravnim i politickém mysleni, stegné jako ve spoleienské praxi. Cesta
kiest'anstvi déjinami vsak nebyla pohodlina a pies transcendentdni inspiraci nemohla
byt prosta lidskych chyb aomyla, disledkt selhani avasni, ani Utoki zvendi.

D¢jiny kiestanstvi bolestné poznamenal o tragické rozdéleni pavodné jednotné cirkve
odloucenim pravoslavi a protestantismu. Zaceleni této rany je ukolem vpravdé
nadlidskym a neni to rana zdaleka jedina.  Neni v moznostech této bakal&rské prace
analyzovat cely uvedeny proces a viibec uz celé dosavadni dg¢jiny kiestanstvi. Misto
faktografického historizovani se zminim o duchovnich predpokladech a souvislostech
jednotlivych Useka historie, ato ve vztahu k ¢loveku.

Pro stfedovéké mysleni nebyl cloveék toliko zivogich nadany rozumem.
Predpoklédaly se u n¢j aspirace nadlidské, ale vychazelo se ztoho, ze sohledem na
zivocisnou dimenzi bude ¢lovek zit ngjcastéji nikoliv v duchu, nybrz ve smyslech. Pro
toto mysleni vsak byl ¢loveék téz osobou ve smyslu kiestanském. Buh uvniti n¢j cti jeho
svobodu. Ve svém konkrénim a cdgjinném byti je to bytost zranénd. Na jedné strané si
nese dédictvi prvotniho hrichu, rodi se bez daru milosti, ne sice podstatné zkazend,
avsak poranéna ve své prirozenosti. Zdruhé strany je vsak stvoiena Kcili
nadpiirozenému: vidét Boha, jak Bih sdm se vidi; je pronikana naléhanim pomahgjici
milosti, a nepostavi-li proti Bohu své svobodné odmitnuti, nese v sobé uz zde na zemi
piimo bozsky zivot milosti posvécujici ajegjich dara.

Nazirano existenciondné¢ lze tudiz fici, ze je to bytost zéroven piirozena i
nadprirozené. Takové je ovsem kiestanskeé pojeti ¢loveéka vseobecné. O stiedovéku vsak
plati, ze na vsechny véci se pohlizelo z hlediska Boziho. Prirozena tajemstvi ¢loveéka
nebyla zkoumana pro né sama poznavanim védeckym a experimenta nim.

Pokud jde o teologické mySleni, totoje ve stiedovéku ovladano sv. Augustinem.
Augustin formuloval otdzku milosti a svobody v ryze katolickém a kiestanském duchu.
Na ngvyssim vrcholu stiedovékého mysleni vypracova svaty Tomas Akvinsky ta
feseni, kterd sv. Augustin zahlédl ve svych rozjimavych intuicich. Jgich pfistup
piedstavuje Cisté a prosté pravoveérne pojeti kiestanské a katolické.

Stredovek upina zraky naty body, které mu v tagjemstvi milosti a svobody ukézal sv.
Augustin, a které se tykaly bozskych hlubin tohoto tgjemstvi. Co se tyce oblasti, jez
ziustavaly ve stinu a tykaly se stvarenych a lidskych hlubin tohoto tgjemstvi, zefména
pokud jde o Bozi souhlas ¢i dopusténi zlého skutku, o zplozeni zla stvoifenou bytosti,
jakozto i vyznam a vlastni hodnotu ¢asné a svétskeé cinnosti ¢lovéka, tu se stredovek
malo odvazova do Sera téchto hlubin. Zde tak vznikl prostor pro prinik parazitnich
zjevu, nahrazujicich chybgjici propracované ieseni na Ukor kiestanského pojeti. 149 Zde
se maji namysdli piilis jednoduché a dramaticke predstavy o padl€ lidskeé prirozenosti a
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Boziho pocinani vaci stvorenym osudim. Tyto jisté mezery sice uvedl do poradku sv.
Toma&, nicméné bylo jiz v uré¢itém ohledu pozdg, jak se pozdgji projevilo v nékterych
bludnych achylkéch.

Stredovek mél rovnéz hluboky a vyznacné katolicky smysl pro dlohu hiisnika, pro
piirodu a pro jei dustojnost, pravé tak jako pro jei slabost. Znal vice nez kterakoliv jina
doba cenu lidské dlitovnosti a dz. Ale to vsechno bylo pro r¢j spise prozivané, nezli
védomé.

Vlastni styl stredovekého kiestanstvi se vyznacuje nevédomou a nezamyslenou
prostotou odpovedi ¢lovéka na osloveni zdrojem bozim. Byl to za mocnéno sklenuti
v&ni a zlocina prosty vzestupny pohyb inteligence k piredmétu, duse k dokonalosti,
svéta ke spolecenské a pravni struktuie, sednocené pod viadou Kristovou. S absolutni
ctizadosti a nezkusenou odvahou détstvi stavélo tehdy kies’anstvi obrovskou pevnost,
na jejimz vrcholku by sidlil Buh, jemu chystalo tran na zemi, protoze ho milovalo.
Vsechno lidské bylo tim ve znameni posvétna, podiizeno posvédnu a chranéno
posvatnem, alespoin pokud bylo takto azivovano laskou. Co zalezelo na ztratach, na
pohroméch — budovalo se Bozi dilo skrze pokiténou dusi. Stvorena bytost byla tvrdé
rozervana, atim pravé oslavena, zapominala pro Boha na sebe samu. 15

Kdyz ochabl hrdinsky vzlet, jimz byl ¢loveék takto unasen, kdyz dopadl zpatky na
svou zakladnu, tu se pocitil drcen tézkou strukturou svéta, kterou sam zbudoval, a
zhrozil se, ze sam neni ni¢im. Cloveék se na sklonku stiedovéku citil opovrzenym
v prostiedi katastrof abéd XV. stoleti, kdy sv. Vincenc Ferrersky ohlasoval konec svéta.
Z tohoto rozkladu se zaroven proklubavaly na svétlo nové a zivotné struktury,
odpovidgjici zcela odlisnému a ¢isté lidskému kulturnimu typu. Katastrofa stredovéku
zahajuje dobu moderniho humanismu. Rozpad stiedovéku a jeho posvatnych forem je
zrodem civilizace svétské, navic se postupné odtrhujici od Vtéleni. Nastupuje vek
piechodu od kultu Boho¢lovéka ke kultu Lidstvi pouhého Clovéka. Humanisticka
renesance a reformace jakoby pristupovala k antropocentrické rehabilitaci lidského
stvoreni. 16)

1.3. Humanismus

V predchozim ¢lanku je vénovana velkd pozornost stredovékému kiestanstvi.
Chdpu jg jako fenomén, v némz klic¢ily zarodky moderniho pojeti podéani kiestana a
kiest’anstvi ve spolecnosti, vychylené obdobim humanismu.

Predevsim chci zminit podil nastupujiciho protestantismu na formovani postoje
k problémiam, které jsme fesili jiz ve vztahu ke sttedovéku (¢lovek, milost a svoboda).
Protestanstvi vidi ¢lovékajako zkazenou bytost, piinucenou zit v pekle, jimz je svét. Ta
nezhojitelné zkazena prirozenost nicméne vola k Bohu z iniciativy ¢lovéka
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Rovnéz problému milosti a svobody se dostava prostého reseni: neni jiz svobody
vile ta byla zabita prvotnim hiichem. Je to nauka o predurc¢eni a zatraceni, teologie
milosti bez svobody. Clovék je srézen, zahlazovan vnives pod despotickymi rozsudky,
proto je svou spasou jist. Proto se zde nevaha postavit proti ¢emukoliv a pocinat si jako
vyvolenec Bozi na zemi. 17 Mame zde co do cinéni steorii, kterd v podstaté
odivodnuje nadchézejici kapitalismus.

Co se tyce problému svobody a milosti, budeme rozezndvat humanistickou teologii
umirnénou a teologii absolutni. V duchu prvni znich, nazyvanou molinismus,
katolicky kirestan jiz nema za to, ze drzi sice svobodnou iniciativu ve svych dobrych
skutcich v celém jgich rozsahu, a to iniciativu prvotni. Nyni jiz kiestan rozeznava
v dobrych a spasitelnych skutcich dvé ¢asti, rozlisené, rozdélené mezi Boha a ¢lovéka
V kazdém jeho skutku je ¢ast pochazejici jen od ¢loveka a ¢ast pochazejici jen od Boha.
A tak je kiestan presvédcen, ze v té jedné ¢asti ma i on prvotni iniciativu konaného
dobra.

Zde jiz prosvita obraz r&du mechanického, cosi podobného tomu, ¢emu se pozdgji
budetikat paralelogram sil. Buhi on viecou kazdy ze své strany lod” jeho osudu a pokud
ji viete ¢lovek, nevlece ji Buh. Vidime obraz ¢lovéka kiestanského humanismu
antropocentrického. V¢éfi sice v Boha a vjeho milost, ade svaii se snim o Uzemi,
dozaduje se svého podilu prvotni iniciativy v zgimu zivota vééného a sam se zcela ujima
vytvareni svého zivota a blaha na zemi.

Humanisticka teologie absolutni je teologie racionalisticka. | ona uznava opozici
mezi milosti a svobodou a snazi se zachrénit lidskou svobodu na vrub pricinnosti Bozi.
Je teologii ¢i metafyzikou svobody bez milosti. V jgjim vyusténi pak sHegelovskym
pojetim dgjin se ocitneme ne uz pied dvéma souperskymi svobodami, Bozi a lidskou,
nybrz jen pied svobodou jedinou, svobodou ¢lovéka, v niz a jiz se uskutetnuje
postupné Bozstvi ve svéte a déjinach.

Zhlediska problému ¢lovéka rozlisujeme rovnéz humanistickou teologii
umirnénou a humanistickou teologii absolutni.

Umirnéna humanisticka teologie, tot ten humanismus ¢i spise naturalismus
kiest’ ansky, ktery pohlizi namilost prosté jako nakopuli korunujici piirodu. 18) Milost
je tu jen na to, aby dodavala nadpiirozeného nétéru skutkam, jejichz dokonalost stati
zgjistit uz sAm rozum poctivého ¢loveka. Dospéje se pak k tomu pojeti, ze ¢lovek a
lidsky Zivot jsou podrobeni dvéma absolutné poslednim cilam: poslednimu cili ¢isté
piirozenému, jimz je dokonaly blahobyt vezdejsi a poslednimu cili nadprirozenému,
jimz je dokonala blazenost na nebesich. Otvira se tak moznost douzit dvéma panim
zéarovei, Bohu pro nebe a mamonu pro svét.

Humanisticka teologie absolutni je nazyvana té&z teologii prirozené dobroty.
Clovek je nedotcen prvotnim hiichem a zranénosti prirody, je vlastné prirozene svaty.
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Obdobi néstupu klasického humanismu je také obdobim nastupu védeckého a
technického pokroku. Véda zacina dobyvat stvorené ptirody, lidska duse s vytvari
vesmir své subjektivity, vezdesi svét se diferencuje podle vlastniho zakona, tvor
pozndvd sam sebe. A takovy proces sam o sob¢ byl zcela normdni. Nestéstim
modernich d&jin bylo, Zze cely tento proces byl fizen duchem <¢lovékostifednym,
naturalistickym pojetim ¢lovéka a bud’ kalvinskym nebo molinickym pojetim milosti a
svobody. Posléze se pak dovrsil ne ve znameni jednoty, ale ve znameni rozdélenosti.
Cloveék zapomngl, ze v fédu byti i dobra ma prvni iniciativu Bih, a e nasi svobodu
ozivuje Buh. Zakladnim hiichem antropocentrického humanismu bylo, Ze byl
antropocentricky, a nikoliv Ze to byl humanismus. 19)

Rozlisujeme tedy dvoji humanismus: teocentricky humanismus uznavd, ze
stiedem c¢lovéka je Bih, obsahuje v sobé kiestanské pojeti ¢lovéka hiisného a
vykoupeného i kiest’anské pojeti milosti a svobody. Antropocentricky humanismus,
za ngjz jsou odpoveédny duch renesance a duch reformace, poklada za stied ¢lovéka - a
tedy i vSech véci - ¢lovéka samotného. Obsahuje v sobé naturalistické pojeti ¢lovéka a
svobody.

1.4. Na prahu zmén

Hluboké problémy soucasného svéta, zplozené antropocentrickym humanismem,
piivodily na pielomu XIX. a XX. stoleti celosvétové krize a zasadni zmény. Evropou
a svétem se prehnaly vichiice vaek, zazili jsme obdobi viady a padu komunismu, svét
se od z&kladu zmenil.

Ackoliv se zdalo, ze kiestanstvi i cirkev budou obtizné hledat komunikaci s moderni
dobou, opak se stal pravdou. Teologie pIné docenila ze uceni sv. Tomase Akvinského
neni uzavienou etapou davnych staleti, ale ze ma co fici kpodani kiestana a
kiestanstvi prakticky bez casového limitu. Nauka sv. Tomase se stala dalezitym
teoretickym vychodiskem v préci na tseku socialnim a politickém pravé v obdobi
nadchazejicich boutlivych zmén uplynulych dvou stoleti.

Z hlediska socidniho tato nauka prispéla k analyze poméra v podobé kritiky
vykoristovatelského systému pred sto lety a vylstila prijetim papezské encykliky
Rerum novarum o cklnické otazce. Ta se stala vyrazem nového rozvoje socidniho uceni
cirkve. Zhruba ve stgné dobé dochazi v souvisosti srozvojem demokracie
k vyraznému zapojovani Sirokych vrstev kiestani do politického a vefejného
Zivota. Oboji je podniceno skvélymi myslenkami novotomismu, prokazujiciho
schopnost nabidnout jeden zrecepti na pochopeni podstaty a feseni civilizatnich
problémi soucasného svéta

Od zavéru XIX. stoleti jsme tak svédky nepietrzité fady cirkevnich dokumentt
Z této oblasti. Svym zptisobem epochalni udaosti v tomto sméru bylo svolani, prubéh a
zawery I1. vatikanského koncilu papezem Janem XXII1. v roce 1962. Prijaté
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dokumenty byly promitnuty do cirkevni praxe, jak jsem jiz ukazala na pokoncilové
noveé redakci Desatera v katechismu katolické cirkve.

Sowasre byly koncilovymi a pokoncilovymi dokumenty dany piedpoklady pro
uchopeni novych probléma a reakci na né. Zde jde zejména o globalizaci, pokracujici
pauperizaci zemi tietiho svéta, zgjisténi miru a obranu proti terorismu, problematiku
novych zdroji energetickych a s nimi souvisgicich, napt. pokud jde o geneticky
mutovanou vegetaci (Vatikanem publikované materidy k této véci jsou mimoradné
kvalitni a zajimavé) a cely soubor problémia etického razu.

Pro kiestany z postkomunistickych zemi ma nemaly vyznam skuteinost prozitku
minulych desetileti. Znalost byvalého systému na strané jedné poskytuje podklady pro
pochopeni jeho podstaty a fundovanou kritiku, na strané¢ druhé vsak zatézuje vztah
k socialismu nepriméiené vysokou mirou emoci. Vysledkem je faktické ukonéeni
nékdejsiho dialogu mezi kiestany a marxisty a odmitani nékterych levicovych subjekta
jako partnerak diskusi.

Z&oven |ze predpokléadat vétsi ingerenci kiestanskych odbornikti do nékterych
problémia ,vnitiniho* charakteru. Jsem presvédéena, ze se ¢asem dostanou do
intenzivréjsi debaty myslenky z okruhu zékta P. T. de Chardina. Pres svij rezervovany
vztah kjeho myslenkovému odkazu povazuji jeho dilo za soucast duchovniho
potencidu kiestanstvi. Vétsi vyhrady mam k neékterym postmodernim teologam, jako je
napi. H. Kung, u néhoz hypertrofie nékterych spole¢enskych véd na ukor
transcendentalniho pristupu podle mého soudu dosahuje hranice Unosnosti. | jeho dilem
vsak bude nezbytné se poctiveé zabyvat.

Zajednu z mimoradné dulezitych a soucasné citlivych témat poklddam ekumenicky
dialog sostatnimi kiestanskymi i jinymi cirkvemi. Jakkoliv ssebou nese urcité
problémy mj. z hlediska nekdy prilisné flexibility postoju katolicke cirkve, povazuji ho -
sohledem na souc¢asné svétoveé problémy - za potiebny nejen z pozice nabozenstvi, aei
z hlediskalidstva jako celku.

Na téma podéani kiestana a kiestanstvi v soucasnem svété se tedy rysuje i do
budoucna dostatek ndméta k diskusi.

1.5. Socialni uceni cirkve

Nedilnou soucasti kiestanského uceni a jednim z podnétt pro veigjnou aktivitu
kiest'ant v duchu evangelia je socidni nauka cirkve. Hned v Gvodu je tieba zdaraznit,
7e socidni aspekt je kiex’anstvi imanentni a byl praktikovan od samotného vstupu
kiestanstvi do lidské spolecnosti. Je tedy mylné povazovat kiest'anské uceni az za
projev pozdejsich vliva (novotomismus, ¢i dokonce Il. vatikansky koncil), a¢ byly tyto
vlivy pro ueni i praxi vyznamné.
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Socialni nauka cirkve ma svij puvod v poselstvi evangelia a jeho mravnich
pozadavcich, které se stietavaji skonkrétnimi problémy Zivota spolec¢nosti dané doby.
Razné spolecenské obtize a potieby, jez pritom vychazei ngevo, stavaji se v cirkvi
predmétem morané teol ogického zkoumani, vyuzivajiciho i vysledka védeckého badani
a také zkuwsenosti Boziho lidu. 200 Socidni nauka je tedy souhrn zésad k posouzeni
spoletenského a hospodéiského Zivota a k jeho prizpasobeni pozadavkam lidské
dustojnosti. Zdrojem t€chto zasad je Pismo svaté, spisy vyznamnych teologu, vystupy
ucitelského Uradu cirkve, alei piirozeny mravni zakon.

Jiz v samotnych poc¢atcich sociani praxe byli cirkevni Otcové a pozdgji klastery
obhgjci chudych a utiskovanych (zde patii i azylové pravo) a ziizovateli nemocnic a
Gtulka. Cirkev ma velkou zadduhu na uznani nedotknutelnosti lidského Zivota,
dustojnosti Zeny, hodnoty kazdé lidské osoby a zduraznéni ceny lidské prace.
Frispéla i ke zrwseni otroctvi, zdédéného zantiky. Nelze zapominat na rozvo
vzdélanosti (krasny piiklad mame v postavach sv. Cyrilaa Metodgje), kultury a prava.

Postupny rozvoj teologického a filozofického mysleni ve stredoveku, nejprve
v kI&terech a posléze na univerzitach, umoznil formulovat spolecenské otazky na vyssi
arovni. Velkou roli zde sehrd sv. Tomas Akvinsky a cely jim reprezentovany
tomismus, ale nelze zapominat ani na jeho predchadce sv. Augustina. Jeho zasada
., Regna sine iusticia sunt magna latrocinia “ — ,Kradovstvi bez spravedinosti jsou velika
lotrovstvi“ jei po vice nez sestnacti stoletich aktudni odbornou definici.

Zmirgné vlivy se staly teoretickymi predpoklady k vypracovani socidni nauky
cirkve ve vlastnim smyslu slova, které bylo zapoc¢ato ve druhé poloving XIX. stoleti.
Vyznamn¢ zde prispély zavéry II. vatikanského koncilu a soucdasny rozvoj
reprezentuji papezské encykliky.

Zakladnimi principy socidniho uceni cirkve jsou:

- princip soukromého vlastnictvi — potvrzuje pravo, aetéz vyplyvajici odpoveédnost
vlastnika

- princip solidarity — hlésa princip solidarity a vzgemné spolupréace

- princip obecného dobra— formuluje pozadavky na stét a na spravedlivy politicky
fad spole¢nosti

- princip subsidiarity — délba a konkretizace odpovédnosti pii uskutesnovani
obecného dobra

- princip evangelniho ducha— zdaraziuje nadptirozeny cil lidského konéni.

Ve druhé polovine XIX. stoleti vrcholila pramyslovd revoluce inspirovana
liberalismem. Ten prosazova neomezenou svobodu hospodéistvi bez zasahovéni stétu a
upevnil kapitalisticky hospodasky systém. Prace se stala zbozim, jehoz cenu urcova
zé&kon nabidky a poptavky. Vedle tridy vlastniki vznikl pocetny proletariat,
vykoristovany a zbidateny. Nesnesitelné poméry vedly ke vzniku raznych forem
socialismu, mezi nimiz se prosazoval zejména marxismus.
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Zalostny stav délnictva i nebezpegi vybuchu revoluce si ve druhé poloving XIX.
stoleti uvédomovalo stéle vice predstavitelt cirkve. Pattili k nim napt. mohuésky biskup
Ketteler, knéz A. Kolping, dae vuad¢i postavy tzv. Freiburgské unie a jini.
Poukazovali na za&kladé krestanskych stanovisek na soucasné pomery, zakladali
sdruzeni kiestanskych délnika, alei pramysinika avyvijeli ¢innost k odstranéni t¥idnich
rozpora. K nim patiil sv. Don Bosco se svou p&i o délnickou mladez.

V popiedi téchto osvicenych muzi byl papez Lev XIII. Uz v roce 1877 ve svém
okrwznim listu zaujal stanovisko k §iteni socialismu. Po dukladném studiu a ve
spolupraci s¢etnymi odborniky vydal roku 1891 encykliku Rerum novarum (O
novych wvécech), kterd byla pozdgji nazvana , nesmrtelnym dokumentem ,, a skutecné
dodnes plni tlohu zakladniho kamene cirkevni sociélni nauky.

Encyklika analyzuje situaci célnictva a odmita socialismus jako feseni. Zdiraziuje,
ze Cirkev je opravnéna vyjadiovat se k feseni délnické otézky, ,ba kdyby micela,
musilo by to délat dojem, Ze zanedbéva svou povinnost”. Cirkev totiz podle evangelia
hlasa pravdy a mravni zasady pro fizeni zivota jednotliven i pro utvaeni mezilidskych
vztahi i pro vztahy mezi zaméstnavateli a délniky. Poukazuje na to, ze ,,nemuze byt
kapital bez prace a prace bez kapitdlu. Jedna tiida potiebuje druhou“. Uplatnuje se zde
mySlenka kiest’anského solidarismu a vyzaduje se iadné smluvni zabezpe€eni prace
a jeji ochrana, jakoZ i spravedliva mzda.

Dale papez v encyklice Rerum novarum ukazuje, ze pii feseni délnické otazky ma
dilezitou ulohu stat. ZvI&te¢ mé chranit prava slabych a chudych, chranit délniky pied
vykorist’ovanim, pred prodluzovanim pracovni doby, pied pietézovanim pracujicich zen
a kti ama pecovat o to, aby délnik dostaval slusnou mzdu, ze které by mohl vyzivovat
sebei svou rodinu.

Dulezita je posledni ¢ast encykliky, kde papez prohlasuje, ze i sami délnici mohou,
ba maji povinnost prispét svépomoci ke zlepseni svého postaveni. Maji vytvaret
zajmova sdruzeni na ochranu jegjich pozadavki a zakladat katolické odbory. K podilu
nateseni postaveni déInictva encyklika vyzyva vsechny kiestany avsechny lidi.

Jednim z disledka encykliky bylo skutedné zakladani katolickych odbort a dalsich
ingtituci ngen u klnikd, ale i drobnych a stiednich zemédélcu, kde byla vyuzita
predevsim druZstevni forma. Celkova atmosféra podnitila rovnéz zaklédani
kiest’anskych politickych stran.

Situace méla adekvatni odraz také v nasi zemi, v té dobé jesté soucésti Rakouska —
Uherska. Dotycné organizace byly zakladany na zemském principu, odbory pak dle
odvétvi. Napr. v meésté Brné meély katolické odbory tradi¢né silné postaveni v textilnim
pramyslu a je zajimave, ze pri vétsiné stdvkovych bojt spolupracovaly slevicovymi
odbory (pozdgji komunistickymi), které dominovaly v brnénském strojirenském
pramyslu. Jiz v XIX. stoleti vznikla na Moravé Katolicko narodni strana a po
inspiraci encyklikou Rerum novarum strana Kiest’ansko socialni. Tuto vedl katolicky
knéz Msgre. Jan Sramek, ktery pozdsji po slou¢eni v Ceskoslovenskou stranu
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lidovou prevzal funkci predsedy. Do CSL nésledné vplynuly i historické katolické
strany v Cechéch.

Dilezitou spolecenskou funkci sehrévaly také katolicka télovychovna jednota
Orel a déde razné spolky vzdélavaci a podpirné. Organizacni vliv katolického
duchovenstva aeholniku v téchto aktivitach byl masivni.

Zé&sluhy encykliky Rerum novarum ocenil také papez Pius X|., ktery ke étyticatému
vyrodi jejiho vydani, tj. v roce 1931, uveiginil novou socidni encykliku Quadragesimo
anno (Ctyficatého roku). Na zakladé zmenénych spolesenskych poméri papez
kritizoval daKi rozvoj kapitalismu, v némz se stale vice hromadi bohatstvi a moc
v rukou malého mnazstvi lidi, coz vede k hospodéiské diktatuie a k Usili, aby kapital
nabyl moc i nad stdtem a zneuzival statu ke skodé pracujicich. Papez vyzva
k odproletarizovani chudych délnickych vrstev mimo jiné i umaznénim spolutidasti
na vlastnictvi vyrobnich prostiedku. Vedouci zasadou hospodérského zivota ma byt
nikoliv neomezena volna soutéz, nybrz sociani spravedinost a sociani laska. Soucasné
Pius XI. odsoudil komunismus.

Papez Pius XII. za svého pontifikétu nevydal za&dnou socidni encykliku. Casto se
vsak vyjadiroval k socidnim problémim své doby a zefména se angazoval v podpoie
rekonstrukce valkou zni¢enych zemi.

Po druhé svétové valce se socidni otazka, omezena pivodné na délnickou tiidu,
zatalarozsifovat na oblast tzv. tietiho svéta ajeho problémi. Papez Jan XXIII. vydal
k sedmdesatému  vyroci  encykliky Rerum novarum vroce 1961 novou socidni
encykliku Mater et Magistra (Matka a ucitelka). V ni rozebird nové problémy
sou¢asné doby, poukazuje na nerovnomeérnost vyvoje ekonomickych odvétvi, hlavné
prumyslu a zemédélstvi, i na nerovnost mezi riznymi zemémi a oblastmi. Obraci
pozornost na problém pielidnéni a varuje pied zneuZzitim atomové energie a
nebezpecim valky.

Jiz zmingny 1l. vatikénsky koncil v letech 1962 az 1965 piined cirkvi a predlozil
Svétu nove podnéty nafadu dalsich desetileti. Zabyval se také otdzkami spolecenskymi
a hospodaiskymi, o nichz se pojednéva zvi&teé v jedné kapitole pastoralni konstituce
Gaudium et spes (Radost a nadéje — O Cirkvi v soucasném svété). V ni se akcentuje, ze
odstranéni socianich a ekonomickych nerovnosti se muze zakladat jeding na spravném
pojeti celosvétovéno rozvoje. Ten musi mit na zieteli dobro celého ¢loveéka, tj. jak jeho
potieby hmotné, tak i pozadavky jeho intelektudiniho, mravniho, duchovniho a
ndbozenského zivota. Konstituce se zabyva také lidskou praci, které dal zvl&stni
dustojnost sm Kristus, ktery vlastnima rukama pracoval. Z toho vyplyva pro kazdého
povinnost poctivé pracovat, ae také pravo na préci. Je povinnosti spolecnosti, aby
pomahala ob¢anum nalézt prilezitost k primerené praci. V otézce vlastnictvi konstituce
uci, ze Bah ur¢il zemi avsechno, co je nani, k uzivani vsem lidem a ndrodam. Proto se
jich ma dostavat vsem podle zasad spravedinosti a lasky. Kazdy ¢lovek anérod, ktery je
z&konitym vlastnikem pozemskych statkt, musi jich uzivat nglen k vlastnimu
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prospéchu, ale i k prospéchu druhych, to znamend, ze je povinen poskytovat pomoc i
podporu chudym lidem i chudym narodam. Zésady koncilni konstituce Gaudim et
spes propracova a roziitil papez Pavel VI. v encyklice Populorum progressio ( O
pokroku nérodi) vydané v roce 1967. Jgi prvni ¢ast je nadepséna ,,Za vSestranny
rozvoj lovéka*. Kazdy ¢lovek je Bohem povolan k plnému rozvoji svého lidstvi. Proto
papez vyzyva kuskutecniovani spravné stupnice hodnot, odmita materiaismus a
revoluci, vyzyva k reformam ve duzbach c¢loveku, k boji proti analfabetismu a ke
kulturnimu povzneseni rozvojovych narodu.

Druha ¢ast encykliky ma nazev ,,Za solidarni rozvoj lidstva“. Papez vyzyva
Kk bratrstvi mezi nérody, k podpote chudych zemi, k zalozeni velkého svétového fondu,
poiizeného z ¢asti penéz vydavanych na zbrojeni. Z ného by se pak poméhalo chudym
narodim. Odsuzuje nacionalismus, rasismus a vybizi k zaji§téni svétové solidarity a
miru. Zduraznuje, ze mir lze zgjistit jen celosvétovym rozvojem smérem k dokonal gjsi
spravedinosti mezi n&rody: ,,Ro0zvoj je nové jméno pro mir*.

Papez Jan Pavel I1. vydal roku 1981 svou velikou encykliku Laborem exercens
(O lidské préci). V ni zdaraznuje, ze , Ustiednim klicem* celé socidlni otézky je lidska
préce. Na rozdil od dosavadnich encyklik, které se zabyvaly hlavné praci ve vyrobg,
pojednava zde papez o vsech druzich lidské prace. Na kazdé préci je Ucasten cely
¢lovek, proto kazda prace, kterou ¢lovek vykonava, je slozkou lidské dustojnosti. Proto
prace ma prednost pied kapitdem, a proto ma mit i Ucast na podnikani a
spolurozhodovani. To se ma projevovat (Casti pracujicich na zisku i kapitdlu. Tim
budou odstranény rozpory mezi praci a kapitdem.

Zmingna encyklika Laborem exercens navrhuje pronikavou revizi celkového pojeti
lidské prace. Tato revize se musi projevit ngjen v rovnomeérngjsim rozdélovani duchodi
a bohatstvi, ae t& vrozumném rozdélovani samé prace, aby se poskytla moznost
zaméstnani viem lidem. Proto papez vyzyva spolecnost, aby si uvédomila pozadavek
umirnénosti ve spoti‘ebé, aby S osvojila |épe ctnost strizlivosti a solidarity, jakoz i
ochotu prinaset obéti nutné k prekonavéani spolesenskych krizi.

V roce 1987 vyda Jan Pavel 1. encykliku Sollicitudo rei socialis (O sociani p&i
Cirkve). V ni neskryva sviij smutek nad tim, ze pies vsechnu dobrou vili, sniz Pavel
VI. promlouval ke svédomi nérodu, svétova situace v posledni dob¢ se jesté zhorsila
zvétsily se rozdily mezi bohatstvim a chudobou, mezi Severem a Jihem. Zpusobily to
mimo jiné i rozpory dvou proti sob¢ stojicich bloki — zapadniho liberdniho kapitalismu
a vychodniho marxistického kolektivismu. Oba bloky se obavgi jeden druhého,
hore¢natym zbrojenim se hospodarsky vycerpavaji a nemohou pak ani pomahat Ucinné
k rozvoji tietiho svéta. Papez se zamysli nad naklady pravého, zdravého rozvoje lidstva.
Objasiuje rozdil mezi ,,neomezenym pokrokem* a zdravym rozvojem. Zduraziuje,
7e opravdovy rozvoj se nemuze omezovat na vyrobu hmotnych statkd a sluzeb, to
Zznamena na véci, které ¢lovek vlastni, ale ze rozvoj ma prispivat k plnosti ¢lovékova
»Dyti“. ,,Nejen mit, ale byt!“ Tim se ukazuje mravni povaha zdravého rozvoje lidstva.
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V této encyklice papez také hovoii o tom, ze socialni uéeni cirkve neni Zadnou
Htreti cestou mezi liberdnim kapitalismem a marxistickym kolektivismem, ze to neni
z&dna nova ideologie, nybrz Ze je to souc¢ast morani teologie. Socidni nauka cirkve
zkouma, zda spoletenskd a socidni situace svéta odpovidad zékladnim zésadam
evangelia a vybizi vefici i vsechny lidi dobré viile k obétavé praci pro skutecné blaho
¢lovekai celého lidstva

Papez Jan Pavel |1. v kvétnu 1991 vydal ke stému vyroci encykliky Rerum novarum
encykliku Centesimus annus. Tato vyznamna encyklika je jakous rekapitulaci
socidniho uceni katolicke cirkve v prabéhu celého staleti. Kromé historického pohledu
vsak postuluje ,nové véci* dneska. Reflektuje skutecnost padu komunismu, sou¢asné
vsak upozornuje na nebezpedi recidivy nékterych nezadoucich prvki trzni ekonomiky.
Konstatuje opravnénost v boji proti hospodarskému systému, chapanému jako metoda,
ktera chce udrzet absolutni nadvladu kapitalu, vliastnictvi vyrobnich prostiedka a pady
nad svobodnou subjektivitou lidské préce. Pranytuje korupci, nebezpeci plynouci
zmonopol, varuje pied neptijatelnymi statnimi intervencemi, Kritizuje
konzumismus. Odmita také hypertrofii socianiho statu, ktery primo zasahuje a olupuje
spoletnost o jgi odpovédnost, zpasobuje ztratu lidské energie a prebujelost stétnich
aparati, které ovlada vice byrokraticka logika, nez snaha slouzit ob¢anim; ruku v ruce
stim jde nesmirné zvysovani vydaja.

V rdmci naplinovéni podéani kiestana ve spolecnosti je, kromé encyklik a dalsich
vlivii, potieba zminit také vyrazny podil kiestant, cirkve i samotného papeze na zméné
spoletenskych pomért v podobé padu komunismu. Mam pocit, ze sekulérni
historiografie na podil kiestani vtomto dulezitétm sméru réda zapomina. Kdo si
napiiklad pii raznych vyrocich vzpomene, Zze prvni masové a navysost politické
vystoupeni proti minulému rezimu se odehrdlo pocatkem osmdesatych let na
Velehradé, vramci odavy povyseni chrdmu, za statisicové (casti veéricich, kterdi
»Vypiskai“ vedouciho pritomné stranické a stétni delegace?

V mezinarodn¢ politické oblasti bylo pozoruhodné rovnéz kritické stanovisko Sv.
stolce k bombardovani Jugoslavie a utoku na Irak. Prikladné jsou opakované vyzvy
papeze, intervenujici za snizovani zadluZenosti chudych zemi.

Celkove 1ze konstatovat, ze nejvyssi mista katolicke cirkve jdou prikladem v rdmci
teoretického rozpracovani i praktického Usili o plnéni Ukolu kiestana a kiestanstvi
V sowcasném svété. Presto vsak s vysdledky tohoto snazeni nemutizeme byt spokojeni.
V porovnani se situaci na pielomu XIX. a XX. stoleti postrddadm tu velkou organizacni
aktivitu, kterd nasledovala po impulzech danych encyklikou Rerum novarum. Povazuji
za nezbytné hledat a uplatiiovat nové formy nejen organizace a cinnosti, ae i
piimétené popularizace verginé prospésné prace kiestani. Velké rezervy vidim
v otézce sdélovacich prostiedkia a informacnich technologii a systémi. Na tomto
Useku jsem se setkala se zajimavou praci Tom&e J. Bahounka O.P. ,,Cirkev a
sdélovaci prostredky*.
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Velkad mezera v fadach uskute¢novatelti poslani kiestani je po tzv. kiest’anskych
politickych stranach, které v celoevropském mgetitku opustily svoje ptvodni
kiest’ansko socidni zamereni a spise se prezentuji jako strany pravicového typu. | kdyz
s uvédomuji osidnost politickych termini pravice — stred — levice, dovolim si vyslovit
presvédceni, Ze misto krestanské politické strany je ve stfedové pozici a
v ki‘est’ansko socialni orientaci. To samozigimé nevylucuje zapojeni jednotlivych
kiest'anu i v jinych politickych stranach, ale v hlavni tendenci zastdvdm zminény nazor.

V politice obecné vidim problém Uprku od idei a jednoznatny piiklon k chgpani
politiky jako prostredku k tvrdému prosazovani zagmu. Pravé kiestané by meéli byt
zastanci pojeti politiky jako vyvaZeného prosazovani idei i zajmi, obojiho
v dialektické jednoté, kterou jsme se wili od sv. Tomase Akvinského a nikoliv
v kurzech VUML 21), jako mnozi dnesni politici z celého spektra vcetné neednoho
kiest’ anského.
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II. Jacques Maritain a jeho misto v kirest’anské
socialni Kritice

Ackoliv tato bakalérska prace cerpa z vétsiho pocétu prament, naprosto rozhodujici
misto mezi studovanymi a citovanymi autory ndlezi J. Maritainovi. Zabyvam se jim
zeiména v druhé a treti kapitole této prace, ae je pritomen i v ostatnich kapitolach ave
vsech ¢lancich, at’ uz piimo, nebo prostiednictvim cirkevnich dokumenti a dalsich
materidlt, jim inspirovanych.

2.1. Zivotopis

Jacques Maritain se narodil 18.11.1882 v Parizi a vyrastal v liberané protestantské
rodiné. Rodi¢e z ngj chtéli mit advokata, on vsak prorazil se svym povolanim k cgisté
filozofii. Budouci vyznamny francouzsky filozof a jeden zhlavnich predstavitela
novotomismu vysel z materialistického svétového nazoru. Spolu se svou snoubenkou a
pozdejsi manzelkou Raissou Umansovovou, kterd byla rusko-zidovského pivodu,
prosel hlubokou myslenkovou a duchovni krizi, zpasobenou pozitivistickym a
skeptickym ovzdusim parizské univerzity na zacatku XX. stoleti. Zaptasobila na néj na
¢as Bergsonova filozofie, ktera se snazila prekonat Uzké obzory filozofického
pozitivismu.

Rozhodujicim okanmzikem v Maritainové zivott a v myslenkové tvorbé je
bezpochyby jeho ndbozenska konverze ke katolicismu (1905-1906) a setkani sfilozofii
sv. Tom&e Akvinského. SAm o tom pise: ,,Pozna jsem Tomé&se po svém obraceni ke
katolicismu. Prostudoval jsem svelkou vasni vsechny moderni filozofické nauky. Nasel
jsem v nich pouze zklaméni a nesmirnou negjistotu. Pak jsem prozil jakoby osviceni
rozumu. Mé filozofické povolani se mi zjevilo jasr¢ ve své plnosti. Béda mi, jestlize
nebudu hlasat tomismus, napsal jsem v jedné ze svych prvnich knih. Po tticet let prace a
boji (Maritain pise 1942) jsem vzdy sledoval tentyz smér a zachova s tyz posto].
Touzil jsem stdle hloubégji poznat hledani, objevy, Uzkosti moderniho mysleni. Snazil
jsem se vn&et do neho stéle vice svétla, které prameni z moudrosti, na niz pracovay
véky, akteravzdoruje toku casu”. 22)

Maritainovi se podafilo to, co jini jen tusili, pfdi si, nebo o co se sraznym
uspechem pokouseli: prozit a vylozit tomismus ne jako uzavieny, hotovy, neprodysny
systém stiedoveke filozofie a teologie, nybrz jako kvas, schopny obohacovat se novymi
poznatky, stretévat se arast v dialogu se vsim, co serodi, co je zivotaschopné a co hleda
pravdu a hodnoty.

Jacques Maritain pasobil v letech 1945 — 1948 také jako francouzsky velvyslanec
ve Vatikanu.
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V poslednich letech svého aktivniho Zivota predndsel na princetonské univerzité
v USA. Ngjveétsi z pokracovatel i v dile svatého Tomé&se zemiel v roce 1973.

2.2. Maritainovo misto v ki estanské socialni Kritice

Pro J. Maritaina je - vedle mimoiadné vysoké erudice podepiené opravdovosti a
poctivosti vériciho konvertity - uréujici v piiznivém smyslu slova zkusenost, které nabyl
na cesté sveho filozofického hledani. Ackoliv pokladal své setkani stomismem za
milost, nikdy nezapomrél na zakladni povinnost kritického filozofa, provéiovat bez
piesténi jeho duchovni silu a myslenkovou Zivotaschopnost v oteviené konfrontaci
sdravym, neklidnym a kriticky autonomnim myslenim moderniho véku, s jeho hérgjici
a nékdy dramatickou i chaotickou problematikou ndbozenskou, politickou, védeckou,
estetickou, kulturni a historickou.

Sowésti Maritainovy kritiky bylo, sohledem na absolvovanou duchovni cestu,
vyrovnéni se se svymi byvalymi |&skami: materialismem, sociaismem a bergsonismem.
Zformuloval s svij postoj k nim a daval ho ostentativng, avsak korektné najevo. Jeho
zlctovani se sovétskym ateismem je biitké, zasvécené a z hlediska naseho dnesniho
poznéni da se fici prorocké, nekompromisni a védecky objektivni. Témer pasobi
dojmem, ze nesmlouvavéjsi vztah mak liberalismu, nez k socialismu.

Pozornost nutné upoutd polemicky a nékdy drsny tén Maritainova dialogu
smodernim myslenim. V hloubi své katolické a tomistické duse francouzsky filozof
upiimné miluje n& svét, jeho kulturu i techniku. Ugastni se jgjich dramatickych pii a
kritickych zdpasi. Neodmita nds vék a neutika pied jeho doutngjicimi vybusnymi
problémy. Dnesniho ¢loveka spise bréni proti jeho viastnim sebevrazednym omylim a
dobrovolnym nemocem. Pevrg véti, ze |ze vyhnat d’dbla z pomatené a posedi € duse nasi
doby a osvobodit ji od otrockych pout, do nichz se dobrovolné zaprodala, touzic po
Svobock.

Filozof nechce proti sob¢ stavét stiedoveéky kulturni iad s jeho viastni historickou
stavebnosti proti moderni pluralistické spolecnosti. Maritain vyhmétl pravou hloubku a
ryzi podstatu Toméasského filozofického pristupu ke skute¢nosti: opravdova autonomie
swéta a ¢loveéka, absolutni Byti — Bih — neztraci svou nekone¢nost a plnost, davédli
Ucast na své existenci koneznym bytostem.

Maritainav tomisticky pokus vypracovat moderni filozofii zdravého politického
fadu a jeho pojeti dejinného kulturniho vyvoje narazily ¢asto na hrubé nepochopeni
nejen vr¢ kiestanského kulturniho prostoru, nybrz i uvniti cirkve. Jedni kritikové mu
vytykaji uptiliseny neprodysny naturalismus, ktery je naprosto sobéstacny, uzavieny
sam do své plnosti a nepristupny jakémukoliv nadpiirozenu. Vadi jim na ném pry onen
laicismus, ktery vypovidéa cirkev a ndbozenstvi z kulturniho ¢asného déni a zuzuje jeich
duchovni prostor do sakristii a do gheta odtrzeného od ¢asu a zemg.
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Jini kritici naopak vidi jen opatny pol Maritainova nazoru na svét. Vycitgi mu, ze
pod vlivem své kiestanské viry zapiel v sob¢ filozofa, uptilisnil dalezitost nadptirozena,
piehnan¢ zvelicil tihu milosti; zapomnél na samostatnost svéta, znehodnotil jeho
autonomii a narwsil svébytnost zemé a jgich fada. Tvrdi, ze pry vlastné cela jeho
filozofie nehleda nic jiného, nez novy vychytralgsi klerikani kulturni monopol, aze
vynaléza jen nova jména a nové masky pro odvékou touhu cirkve proniknout do
spolecenskych vazeb, zmocnit se politické moci a ovladat jako ve stiedovéku dnesni
civilizaci. K témto kritikam patii pfedné marxisté, jako napi. u nds Milan Machovec.

Protichadné kritiky nejsou pravdivé. Maritain se neupsal ani pravici, ani levici.
Jeho integrdni humanismus neni ve skuteznosti nic jiného, nez integralni kiestanstvi,
humanismus Vtgleni. Clovek napliuje svij lidsky Gdél jeding v Kristu Boho¢lovéku.
Rozviji své nghlubsi vliohy, prekonava sva mnoha odcizeni, uskutecnuje sam sebe,
nachézi spasu pied drticimi silami zla a smrti v Bohu, prostiednictvim Jezise Krista,
vykoupeni amilosti.
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III. Integralni humanismus jako vychodisko pristupu
k socialnim problémiim

Hned na pocatku této kapitoly jsem se pokousela udélat s jasno zhlediska
terminologického. Jacques Maritain rozlisuje mezi pojmy kiestansky humanismus a
humanismus integralni. P studiu materidua jsem narazila na torzo starsiho prekladu
knihy Integrani humanismus do ¢estiny, kde byl ndzev knihy prelozen jako Kiestansky
humanismus.

Maritain ve svém dile powziva terminu kiestansky humanismus pouze v piipadé
humanismu teocentrického 24), ktery oznacuje za opravdu kiestansky. Déevtextu jiz -
- az na dvé vyjimky - nikde tento vyraz nepouziva Cesky tomista Dominik Pecka vyraz
»Kiestansky humanismus® povazuje za pleonasmus ba piimo za blud a oznatuje
Maritainav humanismus za integrélni cili teocentricky. 25)

Doba, v niz se Maritain zamyslel nad novym humanismem pro novy vék kiestanské
civilizace, byla jistou kiizovatkou. Je charakterizovéna jako doba na konci dialektiky
antropocentrického humanismu se spatnymi diasledky, které prinesl. Stojime pred
dvémamoznymi vyhranénymi stanovisky:

Jedno z téchto stanovisek je ateistické a filozof je na z&klad¢ precizni a zdrcujici
kritiky sovétského komunismu odmital. Kiest'anské stanovisko je dvoji: Prvni znich je
reakéni svali po ofisté névratem zpét. Jednéd se o protestantskou tezi, prakticky o
navrat k pavodnimu kalvinismu. | toto stanovisko je pro Maritaina nepiijatel né.

Druhé, cist¢ kiestanské stanovisko, Maritain nazyva integralistickym a
pokrokovym. Je to postoj katolicismu, nachézejiciho svou duchovni vyzbroj u sv.
Tom&e Akvinského. Kategoricky odmita navrat ke stavu minulému, véii v existenci
organického rastu cirkve i svéta zéroven a stavi pied kiestana ulohu hledat vychodisko
v prechodu k novému veku civilizace.

Integralni humanismus neni néjakou negaci piedchézejiciho vyvoje. Naopak je
schopen zahrnout vsechno, ponévadz vi, ze Bohu nic nemuze odporovat, a ze vsechno
je neodol atel né unaseno pohybem fizeni Boziho. 26)

Neodvrhuje do temnot to vse, co v dédictvi lidském vychézi z kacitstvi a schizmat,
z poblouznéni srdce i rozumu. Vi, ze i d&jinné sily, ovladnuté bludem, slouzily proti své
vuli Bohu, ze i proti jejich viali béhem celych modernich dgjin se jimi draly do ¢asné
skutecnosti s energiemi klamnymi téz energie kiestanské. V soustavé kiestanského
humanismu je misto ne sice pro bludy Lutherovy ¢ Voltairovy, avsak pro Luthera i
Voltaira, v té mite, jak oni i pres své bludy prispéli k dgjindm lidi k jistym ziskam (jez
nalezgi Kristu, jako v§echno dobro mezi nami).
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Zajimavym zpisobem se Maritain vypoiréddava sburzoaznim ¢lovékem. Z hlediska
integrdniho humanismu povazuje tento mestécky typ lidstvi za hodné
zkompromitovany. Proto je potieba ho zménit, a za tim acelem zmeénit ¢loveka vibec.
Totiz, ve smyslu kiestanském umrtvit ¢loveka , starého” a dé vzniknout ¢loveku
»hovemu“, ktery se ovsem tvoii pozvolna. Predpoklada se piitom soucinnost méniciho
se ¢loveka, ktery souhlasi stim, ze je ménén milosti, a pritom aktivné pracuje na tom,
aby se stal skutecné tim ¢lovékem novym, jimz od Bohajest. Tato preména bude muset
skutecné zasdhnout i do struktury socidniho zivota lidstva a piinést tak ssebou
opravdové socialné ¢asné uskutenéni evangelia.

Jako jedno ze znameni nové doby je pocitovano, ze se zatina v kiestanstvu
naplinovat uvédoméni véci socialnich. Objevuje se tak néco, co lze nazvat viastnim
poslanim svétské kiestanské ¢innosti viaci svétu a kulture. Z toho hlediska by se dalo
fici, ze cirkev sama, dbala predevsim toho, aby se neoddala zadné jednotlivé ¢asné
forme, se stale vic a vic oprostuje ne sice od vyssiho posuzovani, ade od spravovani a
fizeni svéta véci ¢asnych.; kdezto kiestan je do téchto véci ¢asnych zapojovan stale vic
avice, ne jakozto kiest'an, nebo Ud cirkve, avsak jako ¢len statu, totiz jako kiestansky
¢len tohoto stétu, je si védom ukolu, ktery mu piipada v praci na nastoleni nového
¢asného f&du ve svéte. 27)

Maritain zde jiz postihuje obdobi pontifikatu Lva XllIl. a Pia XI. a projektuje
budouci poslani kiest’ana. Zduraziuje, ze kiestan musi piikrocit k ¢innosti socidni a
politické ngen jako sluzbé k zemi, nybrz také a mimo to proto, aby pracoval na
preméné ¢asného fadu. Véci socidné — kiestanské jsou neodluéné od véci duchovné —
kiest'anskych. Klade se zde diraz na potiebu spojeni zmény spolec¢enského ziizeni
s obnovou Zivota duchovniho a mravniho. Filozof hovoii o fenoménu heroismu
lasky. Socidni obnovazivotné kiestanska bude bud’to dilem svatosti nebo k ni nedojde
viibec. Bude dilem svatosti obracené k ¢asnému, k svétskému, vezdejsimu. Vyvstane-li
v dé&jinach nové kirest’anstvi, bude dilem pravé takovéto svatosti.

Je zde také souvislost spojmem nového krestanstvi. Mluvimeli o novém
kiest’anstvi, mluvime tedy o jistém casném ztizeni ¢i o jistém civilizatnim véku, jehoz
odusevnujici formaby byla kiest'anska ajenz by odpovidala déjinnému klimatu ¢asi, do
nichz vstupujeme.

V dalsich ¢astech svého projektu déjinného idealu nového kiestanstvi vymezuje
parametry spoletenské. Nastoluje zde pozadavek pluralismu spole¢enského, ale také
pluralismu hospodai'ského. Predpokladd rovnéz jistou funkci Kkolektivizace,
samoziegimé naprosto odlisné od komunistickych principia. Hovori se o druZstevnictvi a
syndikalnim typu. Velmi zgimava je myslenka pluralismu pravniho, ktera v podstaté
respektuje odlisnosti jednotlivych skupin obyvatelstva. Maritain uvazuje o tom, ze stét,
spoletnost by byl Zivotné kiestansky (ovsem v ¢asném smyslu) a mimokiestanské
duchovni skupiny by se v ném té&sily spravedlivé svobodé. S proziravosti az prorockou
je zde predjiméana multikulturni spole¢nost, ktera se jiz dnes stala realitou. Stalo by za
Gvahu zkoumat vyhlidky pravniho pluralismu na strané jedné a Unosnost zakazovani
muslimskych satku i kiestanskych kiizi ¢i zidovskych jarmulek studentim
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v Maritainové vlasti. Byl by to také zagjimavy namét k diskusi o kiestanském rozméru
dnesni , kiestanské" Evropy.

Déale hovoti Maritain o fungovani ob¢anské spolecnosti a politického systému ve
svétle nového kiesanstvi. Je tieba prihlédnout k dobé, ve které tento projekt vznikal a
po které nasledovaly takoveé udaosti, jako byl Il. vatikénsky koncil. Filozof, ktery mgl
moznost podilet se na fadk podnéta v tomto sméru, mél také prilezitost fadu myslenek
aktuaizovat a konkretizovat. Tyto a jim podobné myslenky tak vlastné tvori strukturu
dokumenti z oblasti socidniho uceni cirkve poc¢ingje koncilem.
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IV. Vyusténi kresanského pojeti a ukol kfestana
v socialné pedagogické praxi

Sowc asné kiestanske pojeti sociani ¢innosti se opira— jak uz bylo demonstrovano na
celé plose této bakalaiské prace — o rozsahlé a propracované teoretické podngty,
zalozené na socidnim uceni cirkve a jeho dokumentech, jakoz i na celém systému
kiest’anského ekumenismu.

Specifikace do konkrétnich podminek je pak véci kazdého jednotlivce - s ohledem
na jeho misto v systému spolecenské délby. Na okrg podotykam, ze plnénim Ukolu
vmistt svého zarazeni kiestan neunikd zdosahu pozadavku realizace svého
kiest’anského podléni v sirsim smyslu slova.

Pracuji sice na useku aplikace prava, sou¢asné vsak po dobu studia spolupracuji
sbrnénskou salesianskou komunitou v oblasti aktivit volného c¢asu pro miadez.
V ¢lanku o socidnim uceni katolické cirkve jsem se zminovala o kongregaci Dona
Bosca, kterd vznikla jako reakce na bidné postaveni délnické mladeze v dobg, kdy se
formovala moderni podoba uskutezfiovani socianiho uceni cirkve.

Za pocatek salesianského dila Ize oznatit datum 8. prosince 1841. Mlady kn¢z
Giovanni Bosco se v severoitalském mesté Turing ujal Sestnactilého chlapce, kterého
kostelnik vyhnal z kostela. Oslovil jg, projevil o ng z§em, rozezvucel strunu vzgemné
sympatie a pozva ho na pristi nedéli na katechismus. Vznikla skupina chlapcovych
osmi kamaréadi, béhem nékolika let se rozrostla na velké spolecenstvi  chlapci, kteri
nalezli u Dona Bosca chybgjici domov, zameskané vzdélani, prostor pro hru a zébavu,
dei prostredi, kde by mohli rozvinout svij zivot z viry — vznika Don Boscova oratofr.
Postupem ¢asu se rozsitila na tii salesianské rodiny a to Spolecnost. Sv. Frantiska
Saleského (1859), Institut Dcer Panny Marie Pomocnice (1872) a Sdruzeni
salesidnskych spolupracovniki (1876). Don Bosco zemiel 31. ledna 1888. Svatoieten
byl roku 1934, v roce 1989 ho papez Jan Pavel 1. prohlasil za otce a ucitele mladeze.

V soucasné dobé pracuje ve svéteé 17331 salesiana v 1809 komunitach SDB a 16104
sester v 1603 komunitach FMA.

Salesianské stiedisko v Brné - Zabovieskéach je jednim zmnoha center volného
¢asu. Je zarazeno ministerstvem skolstvi do sité skol, predskolnich a skolskych zatizeni
MSMT. Jeho poslanim je hodnotné vyuziti volného casu, prostiedi pro rozvo
mezilidskych vztahi, prevence kriminaity a nezé&doucich zavidosti, vychovy
k z&kladnim lidskym hodnotam v duchu kiestanského pohledu na svét, evangelizace a
katechizace. Stiedisko je otevieno pro vsechny, prednostné vsak pro vékovou kategorii
6 az 26 let. Podéani stiediska tak spliuje pozadavky obou strének rozvoje osobnosti
mladych lidi.



-28-

Po dobu mé st&ze mne vedl z rozhodnuti feditele strediska jeho ¢len P. Frantisek
Vavrisa SDB. V zavéru staze jsem pusobilav mistni komunité SDB v Brné - Lisni.

Salesiani maji pro svoji ¢innost s mlédezi dobie propracovanou metodiku a precizni
systém. V dobé mé stéze jsem vyuzivala piedevsim praci ThDr. A. Dermeka , Don
Bosco— vychovatel”.

Manudl Uloupené détstvi m& pomoci zabrénit,aby se déti a dospivajici nestali
snadnou Kkoristi nezédoucich vlivi. V nasi dob¢ existuje mnoho ,zlodéja détstvi. Déti
jsou ponechavany svétu dospeélych bez ochrannych filtra. Televize otevidla skiin
tgjemstvi, uréenou jen dospélym. Tim jsou déti predcasné vrzeny do problémi a
zkusenosti dospelych, coz jim vsak nepoméha rychleji dozréat. Naopak, drzi se svého
détstvi jeste déle, nekdy cely zivot.

Ukézka metody:

- Zmylit s ochranu sizolaci je nebezpecné.

- Chrénit dit¢ znamena provazet ho, byt pro n¢j orientacnim znamenim.

- Deéti se potiebuji stykat s odpovédnymi dospelymi.

- Deéti potiebuji mit jasny a snadno pochopitelny navod, jak zit. Musi znét pravidla
hry, védét, ze existuji zkusenosti, z kterych je mozno se vréatit, ae je mnoho
zkusenosti, z kterych neni navratu.

- Deti jetieba chranit pred nevhodnym naporem sdélovacich prostredki.

- Cudnost neni stiedoveky prezitek, ae jedind mozna ochrana proti dravé a neustalé

erotizaci détstvi.

Déti semusi od rodi ¢a ucit sebeovladani.

Podobny manudl je napi. pro strategii pretvoreni ditéte typu ,ngjde mi to* na dité
» jdemi to".

Poznané metody préace sadlesiani sdétmi a mladezi povazuji za konkrétni priklad
aplikace podani kiestana v praxi azato nejlepsi, ¢eho se mize v dané oblasti rodicam a
hlavre jgich détem dostat.
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Z.aveér

Téma podani a Ukol kiestana a kirestanstvi v soucasném svété, zpracované v této
bakal &ské préci, je rozvrzeno do ¢tyi kapitol.. Jiz v Gvodu jsem zminila urcité dilema,
spacivgjici v potrebé rozhodnout u kazdé jednotlivé kapitoly jegi rozsah a tomu
piizpusobit formu zpracovéani, zeiména s ohledem na stupen podrobnosti.

Prvni kapitola se zamysli nad poslanim kiestana a kiestanstvi ve spolecnosti a
sestéava zpéti oddilta. V prvnim oddile je vénovana mozna ponékud nadstandardni
pozornost z&kladim kiestanstvi a souvisgjicim otdzkam. Vychazela jsem z presvédeeni,
7e zakladni informace by pro takovouto praci mély byt podminkou zejména z divodu
zabrareni orientac nimu zmatku.

Druhy oddil s tyka pojeti kiestanstvi a opird se jiz vyrazngji o myslenkovy
fudament J. Maritaina.

Velmi nérocné bylo zpracovani oddilu 1.3. Humanismus. Pavodné jsem zamyslela
nechat zde defilovat kiestanstvi v celé Siti svych projevi v celém prabéhu déjin. Brzy
jsem vsak pochopila, ze mam k dispozici pouze dvé moznosti feseni: bud’ bude tento
oddil pouze heslovitym pirehledem s minimalni vypovidaci schopnosti, nebo jeho rozsah
prekroci rozsah celé prace. Rozhodla jsem se tudiz z(zit obsah oddilu do predklédané
podoby.

Zbyvgjici dva oddily spolu do jisté miry souvisi. V ¢asti nazvané Na prahu zmén
jsou zahrnuty néekteré zpasoby realizace poslani  kiest'ana a kiestanstvi ve spolednosti
v kontextu o¢ekavani vyvstévgicich tkola. Oddil Socidni u¢eni cirkve by mél cestou
pomérné vycerpavajici formy informovat o komplexni dokumentaci zminéného uceni.

Do druhé kapitoly (Jacques Maritain a jeho misto v kiestanské socidni kritice)
jsem zaadila filozofav zivotopis. Myslim si, Ze osobnost tohoto predniho reprezentanta
novotomismu zasluhuje jeho znaost.. Pokud jde o jeho misto v kiestanské sociani
kritice, je vymezeni takového mista orientacni se zamétrenim na hlavni fakta.

Integrd nim humanismem jako vychodiskem socidnich probléma jsem se zabyvaa
ve treti kapitole. Bylo tieba vzit v Gvahu skute¢nost, ze poté, co kniha se shodnym
nédzvem vysla, pracoval Maritain natomto projektu i ddle a podilel sei na aplikaci ideji
novotomismu napt. v souvislosti s piipravou 1. vatikénského koncilu. Pokud jeho
myslenky pokrocily v koncilovych nebo pozdéjsich dokumentech dale, tieti kapitola
se jimi w nezabyvad  Nepievzala jsem také nekteré pasaze, které Maritain sam
v dasledku valetného a povaecného vyvoje povazoval za piekonané.

Ctvrta kapitola je viceméng urcitou zkratkou, vztahujici se k absolvované stézi.
Zaradila jsem ji mimo jiné z hluboké Ucty k préaci, kterou odvadéji Salesiani Dona
Bosca vBrn¢ ve prospéch déti a mladeze, pii napliovani poslani kiestanu ve
spolecnosti.
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Resumé

Krestanstvi se v prubéhu déjin profilovalo, daleko vyraznéji nez jiné nabozenské
systémy, jako vyznamny civilizaéni faktor. Jeho vliv se projevova ve filozofickém
socidnim, pravnim i politickém mysleni, gein¢ jako ve spoletenske praxi

Z hlediska problémi soucasného svéta je takto vnimané kiestanstvi modernim
pojetim kiestanského humanismu. Dikazy piedklada ve svém dile nejvyznamngjsi
predstavitel novotomismu Jacques Maritain, stejné tak je obsahuji papezské encykliky a
dalsi dokumenty katolické cirkve

Integralni humanismus v Maritainové pojeti nabizi jeden zrecepti na pochopeni
podstaty a feseni civilizacnich problémi soucasného svéta a v nemalé mitre ovlivnil
socidni uceni fimskokatolické cirkve ve 2. polovine XX. stoleti. Jeho myslenky a
zavéry, soucasré s doporucenimi socidnich encyklik papezského stolce, predstavuji
fundament této bakalarskeé prace, ktera se specificky zabyva aplikaci zminovanych tezi
v sociane pedagogické praxi.

Zaverecna kapitola demonstruje jako jeden zprikladt praktického kiestanstvi
z&sluznou a obétavou préci smladezi v brnénské komunité Salesiantt Dona Bosca.
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Anotace

Bakal érska préce definuje na zakladé aktuanich dokumentt katolické cirkve atezi
novotomismu — tak jak je vyjédril Jacques Maritain — podéni a ukol kiestana a
kiestanstvi v souc¢asném svété. Vychézi z hypotézy, ze integrdni humanismus
neboli nové kiestanstvi je specifickym a univerzalnim pristupem k chapani a
feseni ozehavych civilizacnich problému, jez ovlivauji socidni a socidné
pedagogickou praxi.

Klicova slova

Krestanstvi, dokumenty katolické cirkve, novotomismus, Jacques Maritain,
integralni humanismus, civilizacni problémy, socidné pedagogicka praxe.

Anotation

This bachelor’s work defines the mission and the objective of the Christianity in
the todays world pursuant to actua documents of the Catholic Church and the
thesis of the Neotomism — as it was voiced by Jacques Maritain. The work deals
with hypothesis that the integra humanism alias new Christianity is unique and
universal approach to the solving and understanding delicate civilization problems
that affect social and social-pedagogical practise.

Key words

Chrigtianity, documents of the Catholic Church, neotomism, Jacques Maritain,
integral humanism, civilization problems, social-pedagogical practise.



-32-

Literatura a prameny

1. BAHOUNEK, J. Poalitické mysleni sv.Tomase. Brno: Masarykova univerzita, 1995.
2.JAN XXIIl. EncyklikaMater et Magistra. Rim: 1961.

3 JAN XXIIl. EncyklikaPacemin terris.  Rim: 1963.

4. JAN PAVEL II. Encyklika Laborem exercens.  Rim: 1981.

5. JAN PAVEL Il. Encyklika Sollicitudo rei socialis. Rim: 1987.

6. JAN PAVEL II. Encyklika Centesmusannus. Rim: 1991.
7.KUBALIK, J. Dgjiny ndbozenstvi. Praha: CKCH v UCN, 1984.

8. KUNG, H. Swtovy étos, projekt.  Zlin:  Archa, 1990.

9.LEV XIIl. Encyklika Rerum novarum. Rim: 1891.

10.MARITAIN, J. Integrdni humanismus. Rim: Edice Studium, 1967.
11.MARITAIN, J. Lidskapravaa ptirozeny zédkon. Praha: Universum, 1946.
12 PASTRNAK, M. Socidni nauka Cirkve.  Olomouc: Matice CM, 1992.
13.PAVEL VI. Encyklika Populorum progressio. Rim, 1967.
14.PECKA, D. Cestakpravdé. Praha Vysehrad, 1969.

15.PECKA, D. Clovék adgjiny. Praha Vysehrad, 1969.

16.PECKA, D. Clovek atechnika. Praha: Vysehrad, 1969.

17. - Gaudium et spes  (pastoréni konstituce) Rim: 1965.

18.PIUS XI. Encyklika Quadragesimo anno. Rim: 1931.



-33-

Odkazovy a poznamkovy aparat

1) Maritain, J., Integrdni humanismus. Edice Studium, Rim : 1967, sir.88

2) - Kanciondl . Zvon, Praha: 1993, dr. 53

3) Maritain, J., Integrani humanismus. Edice Studium, Rim : 1967, str.6,7
4) Kubalik, J., Dginy ndbozenstvi. CKCH v UCN, Praha: 1984, str. 37
5 Kung, H.,  Swétovy étos— projekt. Archa, Zlin : 1990, str.119
6) - Bible. CKCH v UCN, Praha: 1985, str.17

7) - tamtéz str. 131

8) - tamtéz str. 164

9) - Katechismus katolické cirkve. Zvon, Praha : 1995, str. 61
100 - tamtéz  str. 40

11) - Lumen gentium (vérou¢nd konstituce). Zvon, Praha : 1992, ¢l.22

12) - I1. vatikénsky koncil. Typis Polyglot, Vatikan: 1968, str. 30

13) Maritain, J., Integrani humanismus. Edice Studium, Rim :1967, str.128
14) tamt&z  <tr.18,19

15) tamtéz str. 20

16) tamtéz str. 21,22

17) tamtéz str. 23

18) tamtéz str. 21

19) tamtéz str. 32

20) Pastriiak,M., Sociani nauka Cirkve. Matice CM, Olomouc: 1992, k.3
21) VUML - zaminulého rezimu vecerni univerzita marxismu — leninismu.

22) Maritain, J., Integrani humanismus. Edice Studium,  Rim: 1967, str.289
23) tamtéz str. 289

24) tamtéz str. 33
25) Pecka, D., Cestak pravde. Vysehrad, Praha: 1969, str 108
26) Aquinsky,T., Summa theologica. Rim 1935: str. 103, 6, 7

27) Maritain, J., Integralni humanismus. Edice Studium, Rim: 1967, str.117



